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Resumen

Este articulo explora el papel jugado por los
pensadores exiliados después de la Guerra
Civil Espafiola en el desarrollo de la filoso-
fia latinoamericana. El texto arranca con una
presentacion de la politica educativa de la
Segunda Reptblica. Posteriormente, expondre-
mos algunas caracteristicas del estado de la filosofia
espariola en los momentos anteriores a la guerra,
enfocandonos en el protagonismo de José Ortega y
Gasset como lider de la Escuela de Madrid. Luego
referiremos las actividades de alqunos fildsofos exi-
liados en paises sudamericanos, como José Ferrater
Mora y Juan David Garcia Bacca, para continuar
con la presentacion del numeroso grupo de exilia-
dos en Meéxico, entre ellos de manera destacada
José Gaos. Cerraremos el texto con unas reflexio-
nes que contrastan la beneficiosa influencia de
estos pensadores en el florecimiento de la filosofia
latinoamericana con la pobreza del panorama filo-
sdfico espariol.
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Abstract

This article explores the role played by
thinkers exiled after the Spanish Civil War
in the development of Latin American phi-
losophy. The text begins with a presentation of
the educational policy of the Second Republic.
Later, we will expose some features of Spanish
philosophy before war, focusing on the leading
role of Jose Ortega y Gasset as head of the Madrid
School. We will then mention the activities of some
philosophers exiled in South American countries,
such as José Ferrater Mora and Juan David Garcia
Bacca, in order to continue with the presentation
of the large group of exiles in Mexico, specially
Jose Gaos. We will close the text with some reflec-
tions that contrast the beneficial influence of these
thinkers in the flourishing of Latin American phi-
losophy with the poverty of the Spanish philoso-
phical circumstances.
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Introduccion

El afio pasado (2016) se conmemord el 80 ani-
versario del inicio de la Guerra Civil Espafiola,
causada por el golpe de estado que un grupo
de militares rebeldes organiz6 en contra del
gobierno republicano legalmente constituido
en Espafia. Antes de exponer las consecuen-
cias de este conflicto bélico para la filosofia
latinoamericana, conviene realizar una breve
exposicion del panorama educativo de la
Segunda Republica, puesto que enmarca la
etapa de excepcional bonanza de que gozo la
filosofia (asi como las ciencias y la generalidad
de la cultura) en Espafia, la cual sirvié como
caldo de cultivo para el gran fortalecimiento
de la filosoffa latinoamericana que se produjo
tras la guerra.

1. La educacién en la Segunda Reptblica

La Segunda Reptblica representd, en palabras
de Porto (2012), “un momento histérico en el
que se intento llevar a la préactica un impor-
tante proyecto de renovacién pedagogica”, en
el cual la maquinaria del estado lanza diver-
sas propuestas encaminadas a reformar la
educacion en Espafia. Estas propuestas refle-
jaban tres influencias bésicas, la primera de
las cuales estaba constituida por los ideales
de la Institucién Libre de Ensefianza (ILE),
una iniciativa pedagogica creada en 1876, des-
pués de que un grupo de catedraticos, entre
los que se encontraban Francisco Giner de
los Rios, Nicolds Salmerén y Gumersindo de
Azcarate, fueran separados de la Universidad
de Madrid por defender la libertad de cate-
dra (Fundacion Giner s/f, Stoetzer 1998). Esta
institucion se basaba en las concepciones del
pensador poskantiano Karl C.F. Krause, quien
se oponia al dogmatismo académico y pro-
ponia un enfoque integral de la educaciéon -
véase Hernandez (1985) para una exposicion
de los aspectos més destacados de la pedago-
gia de este autor. La ILE recibi6 el apoyo de
muchas de las personalidades mas destacadas
de la Espafia de su época, que fungieron como
profesores o colaboradores, y su “Boletin”
publicé textos de las principales figuras de la
cultura y la ciencia mundial. Asimismo, de la
ILE surgieron entidades tan importantes en

la historia de la educacién espafiola como la
Residencia de Estudiantes, donde se educé la
practica totalidad de la Generacién del 27, la
Residencia de Sefioritas, pionera de la educa-
cion universitaria para mujeres en Espafia, o
la Junta para la Ampliaciéon de Estudios, con
destacados logros en la modernizacién y el
fomento de la investigacion espafiola (Aubert
2007). En suma, durante el medio siglo que
estuvo en funcionamiento, la ILE ejercié una
enorme influencia en la vida intelectual espa-
fiola, formando sus concepciones educativas
“el soporte ideoldgico mas utilizado por los
dirigentes republicanos del primer bienio”
(Molero 1991).

La politica educativa republicana recogia
también influencias de otras corrientes peda-
gogicas de la época. Asi sucede con la Escuela
Nueva europea o con las reflexiones de los
socialistas con respecto a la educacién popu-
lar. El trabajo de Jules Ferry como Ministro de
Instruccién Publica en Francia, en concreto
su defensa de una escuela publica gratuita,
laica y obligatoria (Darcos 2008) fue otro de
los referentes del gobierno republicano. Del
mismo modo, la politica estuvo ligada a un
inédito grado de inversion en pro de la edu-
cacion, asistiéndose a un incremento del gasto
publico en este terreno (Comin 2011). Tal aten-
cion a la educacion, sin duda, fue beneficiada
por algo que sefiala Porto (2012), como es que:

durante la II Reptblica se lleg6 a la plenitud
de un movimiento intelectual. Las Cortes
Constituyentes estaban integradas en buena
parte por universitarios. Besteiro ocupé el
cargo de presidente de las Cortes, en el pro-
yecto de Constitucién participaron Ossorio
y Gallardo y Adolfo Posada. La obra defini-
tiva fue del catedrético Luis Jiménez Asua.
Cuando se discuti6 el problema de la lengua
nacional, participaron Unamuno, Ovejero...
A esta pléyade podrian afiadirse los nom-
bres de Ortega y Gasset, Marafnon, Sanchez
Albornoz, la llamada Generacién del 98 casi
completa y la del 27 en total ascension.

El impulso reformista que hemos venido
comentando es patente en la etapa del
‘gobierno provisional” (abril a diciembre de
1931) y en el ‘bienio azafista’ (1931-1933),
considerado por Molero (1991) como “el mas
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creador [...] el tinico en el que se producen las
mas importantes resoluciones educativas del
régimen”. Desaparece en el bienio de gobierno
de la Confederaciéon Espafiola de Derechas
Auténomas (1933-1935, periodo en el cual
se recuperan viejas posturas conservadoras
y religiosas) y regresa en la fase del Frente
Popular (que gana las elecciones generales de
1936) e incluso durante la misma Guerra Civil,
en aquellas areas bajo el control republicano.
Las principales reformas llevadas a cabo por
el gobierno de la Segunda Reptblica fueron,
de acuerdo con Porto (2012):

* El impulso a la ensefianza primaria y
secundaria, aumentando tanto el nimero
de escuelas como el de maestros.

e [a reforma de las Escuelas Normales, en
aras de una mayor profesionalizacion de
los docentes.

* La profesionalizacién de la figura de los
inspectores, que dejan de ser burécratas y
hasta agentes politicos para convertirse en
especialistas en pedagogia.

* Las innovaciones en el &mbito de la educa-
cion popular, con las Misiones Pedagégicas
inspiradas en la doctrina de Manuel
Bartolomé Cossio (ILE).

Las tres primeras reformas respondian al
reto de crear una escuela unificada, publica
y laica, en sintonia con lo que sucedia en
Europa. Paralelamente, también se produje-
ron reformas en la ensefianza universitaria; al
respecto, cabe decir que la Segunda Reptblica
habia heredado una universidad en la cual
ya se habian llevado a cabo algunos ensayos
de autonomia y descentralizacién, pero que
todavia necesitaba ser democratizada y reno-
varse plenamente. Aunque diversos factores
influyeron para que este objetivo no fuese
plenamente alcanzado, si se produjeron inno-
vaciones, como el régimen de semiautonomia
del que gozo6 Filosofia y Letras en Madrid y
Barcelona, con la eliminacion de exdmenes,
la posibilidad de que especialistas no perte-
necientes a la academia impartieran lecciones
o la libertad de competencia entre docentes
para impartir las asignaturas.

(Cudl era el estado de la filosofia en estos
momentos de renovacion educativa? De forma
coherente con el estado general de las ciencias
y la cultura en Espafia, que ha ameritado el
calificativo de Siglo de Plata (por su similitud
con el Siglo de Oro), 1a filosofia espafiola atra-
vesaba uno de los mejores momentos en toda
su historia. Los siguientes apartados trataran
de los principales responsables de esta etapa
de bonanza, cuya influencia alcanzara des-
pués a Latinoamérica, comenzando por quien
suele considerarse el fil6sofo espafiol maés
destacado, que durante la Segunda Republica
estaba en la plenitud de su carrera.

2. Lafigura de Ortega y Gasset

Con miras a abordar de manera minimamente
abarcante a un pensador de tanta relevancia
para el tema del presente articulo, hemos divi-
dido este apartado en tres secciones. En ellas
expondremos las lineas generales del pensa-
miento de Ortega, centrandonos en las con-
cepciones que tuvieron una mayor influencia
en la filosofia latinoamericana, y también
especificaremos algunos autores y aspectos
concretos en los que se percibe con claridad
tal influencia. Antes, trataremos de ubicar de
modo conciso a Ortega en el contexto politico
de la Segunda Republica, la Guerra Civil y los
anos posteriores a ésta.

2.1. Ortega: la Segunda Repiiblica y después

Desde su juventud, Ortega habia mostrado un
gran interés por la politica, que entendia basi-
camente como pedagogia social, por influencia
del neokantismo (en especial de su maestro
Paul Natorp). Pero las concepciones orteguia-
nas sobre la politica atraviesan por diferen-
tes fases, relacionadas con los cambios en sus
ideas filosoficas (De Haro 2015). Asi, en 1912,
debido a la lectura de Edmund Husserl, el ini-
cial socialismo orteguiano, idealista y centrado
en el deber ser, comienza a centrarse en la rea-
lidad, en lo que es. La consideracién de la vida
humana como realidad radical, una teoria que
Ortega consolida en 1929, se reflejard también
en su pensamiento politico y lo hard defender
con mas fuerza la idea de que la politica tiene
que estar al servicio de la vida, y no al revés.
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De manera paralela a su evolucién concep-
tual, Ortega realiza llamamientos a los intelec-
tuales de su generacion para intervenir en la
vida publica. Esto habia sucedido ya en 1914
con la Liga de Educacién Politica, y vuelve a
suceder en 1931. Este afio, buscando una vez
maés la revitalizaciéon de la politica espafiola
asi como de la propia nacién, Ortega funda la
Agrupacion al Servicio de la Reptiblica (ASR),
junto con Gregorio Marafion y Ramon Pérez
de Ayala. La ASR no era un partido politico,
sino un grupo de intelectuales que sentian la
obligacion de participar en los asuntos politi-
cos de la nacién. Una de las ideas principales
de esta agrupacion era la necesidad de acercar
a Espafa al nivel de Europa, para lo cual pro-
ponian la creacién de un estado republicano
que pudiese organizar la vida politica y social
espafiola en pos de que el pais adquiriese una
existencia mas enérgica. Ortega habia sido un
firme critico de la monarquia, a la que con-
sideraba obsoleta y anquilosada, incapaz de
lograr tal objetivo.

La ASR obtiene una representaciéon de 13
diputados en el Congresoy Ortega participaen
los debates mas relevantes de los inicios de la
Reptblica. Sin embargo, el proyecto de la ASR
fracasa, en parte porque requeria del estable-
cimiento de un gobierno capaz de mantener la
unidad. La conferencia titulada “Rectificacion
de la Reptblica”, que Ortega pronuncié el 6 de
diciembre de 1931, tres dias antes de la vota-
cién final de la Constitucion, refleja el desen-
canto del fil6sofo ante los derroteros que habia
tomado la Reptblica. Jackson (1999) comenta
al respecto que, aun celebrando los aspectos
sociales de la Constitucion, “se hallaba preocu-
pado al ver a la Repuiblica minada por el espi-
ritu de faccion. El exacerbado regionalismo, el
exagerado anticlericalismo y la miope defensa
de los privilegios por los reaccionarios ame-
nazaban con ahogar al nuevo régimen en su
infancia”. Jackson pone en relacién esta acti-
tud de desengafio con las preocupaciones de
Ortega en “La rebeliéon de las masas”, publi-
cada poco tiempo atrds, en concreto con la
invasion de la politica europea por parte de
las masas. Repasar algunos de los argumentos
expresados en esta conferencia permite enten-
der semejantes consideraciones.

Ortega (1931) plantea su pléatica como un
“primer balance” de los siete meses transcu-
rridos desde la instauraciéon de la Republica,
en los cuales ésta “ha estado entregada a unos
cuantos grupos de personas que han hecho de
ella, libérrimamente, lo que les recomendaba
su espontdnea inspiraciéon”, lo cual ha provo-
cado que tal balance sea negativo. Se pregunta
también por las causas de que la Republica,
que habia nacido con un enorme apoyo popu-
lar, haya desembocado en tan corto plazo de
tiempo en una “vida agria y triste” (Ortega
1931). Considera que su nacimiento respondia
tunicamente a la voluntad de cambiar la forma
de gobierno, sin que tal cambio beneficiara a
un determinado partido o grupo, sino a todos
los espafoles. Segtin Ortega, lo que parecia
haber sucedido era justamente lo contrario,
que la Reptblica se habia visto arrastrada por
intereses partidistas.

Esto se manifest6 especialmente enla discu-
sion de los articulos 26 y 44 de la Constitucion.
El primero de ellos cancelaba las ayudas
econdmicas a las organizacones religiosas,
establecia la disolucién de aquellas organiza-
ciones que impusieran un voto de obediencia
y sujetaba a las restantes a una ley especial
que, entre otros aspectos, limitaba sus pose-
siones, las sometia a la fiscalidad y les prohi-
bia dedicarse a la ensefianza. El segundo, por
su parte, subordinaba la riqueza del pais a los
intereses del estado, posibilitando la expro-
piacién y socializacion de bienes por causa de
beneficio publico. Ambos articulos cosecha-
ron, como cabia esperar, un amplio rechazo
entre diversos sectores de la sociedad. El
propio Ortega coment6 la improcedencia del
articulo 44. Para evitar la desilusién generada,
Ortega (1931) consideraba que debia surgir
“un gran movimiento politico en el pais [...]
un partido de amplitud nacional” que antepu-
siese el beneficio de la totalidad de la nacién
a cualquier interés de grupo. El desarrollo de
los acontecimientos posteriores muestra que
sucedio justo lo contrario: la polarizacion fue
aumentando cada vez mas, hasta desembocar
en una cruenta Guerra Civil.

Estas consideraciones ayudan a enmar-
car la posicion de Ortega frente a la Segunda
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Reptblica, la cual a su vez explica gran parte
de lo que sucedi6 en afios posteriores. Afios
que son particularmente importantes para el
tema de este articulo, como mostraremos en lo
que resta de apartado, pues pueden ayudar-
nos a comprender el hecho de que la influen-
cia de Ortega, si bien fue ingente tanto en la
filosofia espafiola como en la latinoamericana,
se manifest6 mucho mdas poderosamente
antes de la Guerra Civil que después de ella
(cuando fueron sus alumnos, y no él mismo,
inmerso en sus ‘afios de silencio’, quienes la
ejercieron en mayor proporcion).

Los afios que median entre 1936 y 1955,
fecha del fallecimiento de Ortega, suelen ser
despachados rdpidamente por sus bidégrafos
(Marquez 2009), pese al interés que poseen.
Ortega fue uno de los miembros méas desta-
cados de lo que algunos autores denominan
‘tercera Espafa’, un concepto polémico (véase
p. €j. Giustiniani 2009) que abarca a aque-
llos liberales que no aceptaban los modos
revolucionarios del gobierno republicano
pero tampoco los atentados contra las liber-
tades perpetrados por el bando franquista.
Ortega abandona Espafia en 1936, después
de firmar en la Residencia de Estudiantes de
Madrid, en condiciones cuando menos tensas,
un documento de adhesién a la Republica.
Probablemente las dudas sobre dicha adhe-
sion se debiesen a la disoluciéon de la ASR, lo
cual significo el final de su participaciéon en
la vida politica espafiola, por cierto una deci-
sion que Ortega mantiene hasta el final de su
vida. En 1936 sale de Espafia, iniciando asi un
periplo que lo llevé por diversos paises, como
Francia (donde, con esporadicas visitas a
otras naciones, pasa los tres afios de la Guerra
Civil), Argentina (donde permanecio tres afios
como profesor de la Universidad de Buenos
Aires) o Portugal (en cuya capital fija su resi-
dencia hasta su muerte, con continuas estan-
cias en Espafia). El silencio de Ortega en los
afios posteriores a la Guerra Civil le granje6
problemas tanto con los pensadores exiliados
como con el propio franquismo (Gracia 2004).
Sin embargo, toda su obra anterior estaba lla-
mada a ejercer una enorme influencia en el
pensamiento elaborado en espafiol, tanto en
Europa como en América. Debido a ello, es

menester que ahora abordemos brevemente
las ideas basicas de la filosofia orteguiana.

2.2. El pensamiento de Ortega

Para exponer el pensamiento de este autor,
nos basaremos en la que segin Chamizo
(1985) es la clasificacion més usual, que divide
el pensamiento de Ortega en tres fases. En la
primera, Ortega defiende una posicién filosé-
fica objetivista, que se debe tanto a la influen-
cia del neokantismo aleman como de la ILE
y su preocupacion por la regeneracion de
Espana. Algunos textos clave para entender el
objetivismo orteguiano son “Asamblea para
el progreso de las ciencias” (1908), “Sobre una
apologia de la inexactitud” (1908), “Unamuno
y Europa, fabula” (1909) y “Una respuesta a
una pregunta” (1911), todos incluidos en el
primer volumen de las “Obras completas” de
Ortega (1966).

En esta etapa, que se extiende desde 1902
hasta 1914, Ortega se da cuenta, al igual que la
mayoria de sus contemporaneos, del desfase
existente a nivel social, cultural, cientifico,
etc., entre Espafa y el resto de Europa. Un
punto basico de sus concepciones es que, si
Espafa se encontraba desfasada con respecto
a las demas naciones de Europa, tal desfase
se debia a la falta de rigor cientifico, el cual
a su vez se deriva del individualismo de los
espafoles: aislados en su mundo interior, a
menudo refugidndose en fantasias literarias o
disputas baldias, a éstos se les escapa el mundo
real. La ciencia es lo tinico que, segtin Ortega,
diferencia a Europa del resto del mundo, de
modo que para alcanzar tal nivel se debe cul-
tivar la ciencia. Pero esto no puede hacerse
simplemente copiando las practicas cientificas
mas actuales, sino que se deben hacer enraizar
en Espafia las actitudes que han provocado la
ventaja de los paises europeos.

Se trata de actitudes como la precision a la
hora de buscar definiciones, y el seguimiento
de un método riguroso, similar al inaugurado
por Descartes. El habito de la critica es otra de
las actitudes que a su juicio deben cultivarse en
Espana, donde los intelectuales estan habitua-
dos a alabar o contradecir “con los nervios, los
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cuales son esencialmente irreflexivos” (Ortega
1966a). Ante esta situacion, la propuesta orte-
guiana es muy clara: “En el naufragio de la
vida nacional, naufragio en el agua turbia de
las pasiones, clavamos serenamente un grito:
iSalvémonos en las cosas! La moral, la ciencia,
el arte, lareligion, la politica, han dejado de ser
para nosotros cuestiones personales” (Ortega
1966a). Todas las actividades humanas deben
ser contrastadas con las cosas, entendidas
como aquellas realidades sobre las cuales es
posible teorizar. Los intelectuales deben esfor-
zarse en contrastar las cuestiones tedricas con
las cosas, con el mundo real. Pero esta tarea
exige un distanciamiento de las cosas, que es
precisamente el origen de la teoria, pues la
salvacion en las cosas requiere que nos acer-
quemos a las mismas no de un modo ingenuo,
sin ningan tipo de concepciones previas, sino
a través de la teoria.

El objetivismo de Ortega poseia implicacio-
nes que a menudo han sido tildadas de anti-
humanistas, una caracterizacién que podria
deberse a frases como las siguientes, muy cita-
das en la bibliografia orteguiana: “en general,
no concibo que puedan interesar mas los hom-
bres que las ideas, las personas que las cosas.
Un teorema algebraico o una piedra enorme
y vieja del Guadarrama suelen tener mayor
valor significativo que todos los empleados
de un Ministerio” (Ortega 1966a).

En cualquier caso, Ortega abandona el obje-
tivismo en 1914, con la obra “Meditaciones del
Quijote”, que inicia su etapa perspectivista. Es
aqui donde expone una de sus mds conoci-
das reflexiones, que méas adelante considerara
como un resumen de toda su filosofia: “Yo soy
yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella
no me salvo yo. Benefac loco illi quo natus es,
leemos en la Biblia. Y en la escuela platénica
se nos da como empresa de toda cultura, ésta:
«salvar las apariencias», los fenémenos. Es
decir, buscar el sentido de lo que nos rodea”
(Ortega 1966a). Aunque, aclara Guy (1985),
podria confundirse con conceptos como el
Umwelt de Husserl o el Milieu de Saint-
Hilaire, el concepto de ‘circunstancia” es mas
amplio, pues “designa la propia situaciéon
completa, que es preciso ligar al universo”.

Resulta importante reparar en que Ortega
no deja fuera ninguna circunstancia: tiene en
cuenta aquellas que, como la filosofia griega
o la religion judeocristiana a las que se refiere
en la cita, han configurado todo el pensa-
miento de los occidentales, pero también las
que debido a su inmediatez llegan a ejercer
una influencia incluso mayor que las anterio-
res y que por ello deben ser las primeras en
abordarse. Asi, entre las multiples circunstan-
cias que se anidan alrededor de una persona,
Ortega, de forma coherente con sus coordena-
das histéricas, da un mayor protagonismo a la
circunstancia nacional.

La vocaciéon del hombre es asegurar tal
circunstancia, para lograr asi su autorrealiza-
cion, algo que sélo alcanzan las personas con
un yo reflexivo y también activo, capaz de
extraer el logos de dicha circunstancia. Esto
lleva a Ortega (1966a) a un perspectivismo
que se basa en el ser humano concreto, lle-
gando a decir al respecto que “el ser definitivo
del mundo no es [...] sino una perspectiva”.
Y, como sefiala en “Verdad y perspectiva”, en
tales coordenadas, “la verdad, lo real, el uni-
verso, la vida [...] se quiebra en facetas innu-
merables [...] cada una de las cuales da hacia
un individuo. Si éste ha sabido ser fiel a su
punto de vista [...] lo que ve sera un aspecto
real del mundo” (Ortega 1963).

Este perspectivismo se constituye como
una alternativa a la tradicional dicotomia
entre escépticos y racionalistas. Frente al racio-
nalismo tradicional, iniciado por Soécrates,
Ortega propone “tomar en cuenta la vida”
(Guy 1985), puesto que es la realidad que
impone los limites de la razén y para la cual
ésta cumple sus funciones. Ello no significa
que Ortega defienda un vitalismo de tipo pri-
mitivista o irracionalista, capaz de arrastrar a
los humanos al fanatismo. Al contrario, para
Ortega vivir implica siempre el razonar ante
la circunstancia; razonar es una obligacién,
pues la razon sirve precisamente para resol-
ver los problemas que ponen en juego nues-
tra supervivencia. Significa, pues, tal y como
afirma en “El tema de nuestro tiempo”, que
“la razén pura tiene que ceder su imperio a la
razon vital” (Ortega 1966b).
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Asi, el perspectivismo acaba desembo-
cando, de manera coherente con sus propios
principios, en el raciovitalismo de la tercera
etapa filosofica de Ortega, considerada de
plena madurez por los estudiosos del tema.
El raciovitalismo, en el cual “ese entramado
del yo y su circunstancia es justamente la vida
como realidad radical” (Abellan 1991), cons-
tituye el centro de poder de la filosofia orte-
guiana. Por una parte le acerca al historicismo
de Dilthey, pues considera que para entender
la vida es necesario apelar a una razén narra-
tiva o histérica que, a diferencia de lo que
sucede por ejemplo con Hegel (quien lee la
historia de acuerdo con un a priori formal, en
su caso de tipo dialéctico), extrae de la propia
historia los principios que le son inmanentes.
Por otro lado, le sirve a Ortega en su actuacion
como historiador de la filosofia: conocidas son
sus criticas al peripatetismo, al idealismo, a
la fenomenologia y al existencialismo, que
tienen su base en la doctrina de la razon vital.

Esta doctrina toma a la vida de cada uno
como la realidad que da origen a todas las
demads, en el sentido de que constituye el
espacio para que se hagan presentes, de modo
que, si queremos adquirir un conocimiento
profundo de algo, debemos comenzar espe-
cificando el modo en que esa realidad surge
0 aparece ante nuestra vida. Para ello nece-
sitamos un método, que es precisamente la
‘razén vital’. Un elemento clave para enten-
der este método es considerar a la razén como
una parte o funcién de la vida; Ortega (1966b)
llega a decir al respecto que la razén pura “es
tan s6lo una breve isla flotando sobre el mar
de la vitalidad primaria. Lejos de poder susti-
tuir a ésta, tiene que apoyarse en ella, nutrirse
de ella como cada uno de los miembros vive
del organismo entero”. Asi aparece mostrado
claramente su programa filoséfico: “someter
la razoén a la vitalidad, localizarla dentro de lo
biol6gico” (Ortega 1966b).

Las implicaciones de esta doctrina orte-
guiana se hacen patentes en numerosas areas
de la filosoffa. Asi sucede, por ejemplo, con
su concepcion de la verdad, que no entendera
de manera absoluta, sino arraigada en unas
coordenadas espaciotemporales definidas.

Teniendo en cuenta el destacado papel que
otorga Ortega a la circunstancia nacional (el
‘problema de Espafia’), esto le servira para
legitimar la idea misma de una filosofia espa-
fiola, una idea que gener6 importantes conse-
cuencias en la filosoffa latinoamericana, antes
y después de la Guerra Civil. El siguiente
apartado servird para profundizar en este
tema.

2.3. La proyeccién de Ortega en Latinoamérica

La figura de Ortega destaca sobrema-
nera en el panorama de la filosofia espafiola.
Por ello resulta interesante presentar algu-
nas valoraciones de conjunto de su obra, en
especial aquéllas que nos permitan entender
con mayor claridad los motivos de la proyec-
cién que tuvo en Latinoamérica. Asi sucede
con diversos testimonios de sus discipulos
y amigos, como Julidn Marias (1982), quien
afirma que “la lengua espafiola se convierte,
con Ortega, por primera vez, en una lengua
filosofica”, idea que también podemos encon-
trar en Manuel Garcia Morente, Paulino
Garagorri y tantos otros. Guy (1985), por su
parte, proporciona un balance global del sig-
nificado del pensador madrilefio, quien

supo mostrar a sus compatriotas la seriedad
de una filosoffa arraigada en lo cotidiano
que huia de las argucias o los verbalismos;
consiguié devolverles a los fil6sofos penin-
sulares e iberoamericanos el gusto por el
trabajo y la preocupacién por la verdad mas
escrupulosa; los abri6é plenamente a Europa
y a la modernidad mundial. En el plano
internacional [...] propone un vitalismo
muy elaborado y evolucionado, que acepta
todos los imperativos de una razén verda-
deramente cientifica y reacciona de forma
sana en contra de los abusos de un intelec-
tualismo que se ha vuelto inhumano.

El influjo de Ortega no solo abarco la
Peninsula Ibérica, sino que se extendi6é amplia-
mente por el continente americano. Beorlegui
(2010) senala la influencia que Ortega ejercid
sobre dos generaciones de pensadores latinoa-
mericanos: (i) la generaciéon de 1915-16, a la
que pertenecian los mexicanos Antonio Caso,
José Vasconcelos y Alfonso Reyes, los perua-
nos José Carlos Mariategui, Victor R. Haya de
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la Torre y Victor Andrés Belatinde, asi como el
argentino Coriolano Alberini y el dominicano
Pedro Hernandez Urefia; y (ii) la generacion
de 1930 (o de los “forjadores’), en la que ubica
al mexicano Samuel Ramos y al argentino
Francisco Romero, ademés de dos republica-
nos espafoles, José Gaos y Juan David Garcia
Bacca (que se tratardn en apartados posterio-
res). Con respecto a la generacion citada en (i),
la primera que abandona definitivamente el
positivismo en el seno de la filosofia latinoa-
mericana, debe decirse que sus ideas se fun-
damentan en el pensamiento de Ortega, en
especial su perspectivismo y su teoria acerca
de las circunstancias, que les sirvieron como
base para reclamar la independencia a nivel
cultural de Latinoamérica.

La influencia de Ortega fue practicamente
ubicua, abarcando también a la literatura y las
artes. Como ejemplo destacado de esta ubi-
cuidad de la influencia de Ortega quisiéramos
destacar, entre los muchos que podrian ele-
girse, la aplicacion de sus ideas que se llevo
a cabo en Puerto Rico, pais en el cual, a pesar
de no haber sido visitado nunca por Ortega,
la obra del filésofo gozé de una enorme pro-
yecciéon. Nos interesa especialmente porque,
en este caso, los planteamientos de Ortega no
se limitan al ambito del pensamiento o de la
cultura, sino que alcanzan un terreno practico,
en concreto la organizaciéon de los estudios
universitarios.

En efecto, muchas de las concepciones
expuestas por Ortega en su obra “Mision de
la Universidad” fueron puestas en practica en
la Universidad de Puerto Rico, cuyo rector,
Jaime Benitez, se consideraba discipulo del
filésofo madrilefio. Por ejemplo, la creacion
de la Facultad de Estudios Generales, cuyo
objetivo era “proporcionar a los estudiantes
[...] que luego seguirian cursos de especializa-
cion en las distintas Facultades y Colegios de
Estudios Superiores una doble capacitacion:
darles la informacién y conocimientos sufi-
cientes para ser hombres cultos de su época
y facilitarles el instrumental critico preciso
para enfrentarse con los problemas que como
ciudadanos y profesionales puedan presen-
tarseles en la vida” (Abellan 1991), responde

precisamente a dicha influencia orteguiana.

Gracias a los esfuerzos de Benitez, la
Universidad de Puerto Rico se convirtié en
un centro de ensefianza de primer nivel, que
acogid a un gran numero de intelectuales de
prestigio, situacion que se vio favorecida por
la politica de su rector a partir de 1939, desti-
nada a fomentar la incorporacién de exiliados
espafioles. Por ejemplo, el literato y sociélogo
Francisco Ayala, otro gran exiliado espafiol,
se incorpora a la Universidad de Puerto Rico
en 1949, para reforzar el interés prestado en
la misma a las humanidades y ciencias socia-
les. Ayala dinamiza en gran medida la vida
cultural de la isla, a través de la direccién de
La Torre, que suele considerarse como una de
las mas destacadas revistas en espafiol de la
época.

El objetivo de estos esfuerzos no era otro
que mantener a la isla en contacto con la tra-
dicién espanola, contrarrestando la influen-
cia del mundo anglosajon que se derivaba de
la situacién politica de la isla. Esto hizo que
por las aulas de la Universidad portorriquefia
pasaran poetas tan destacados como Jorge
Guillén, Pedro Salinas o Juan Ramon Jiménez
(quien obtuvo el Premio Nobel hallandose en
Puerto Rico, donde residiria hasta su muerte),
asi como intelectuales de gran prestigio, caso
de Américo Castro o Enrique Tierno Galvan,
entre otros muchos. De este modo, el objetivo
perseguido por Benitez se cumplié con creces,
dado que:

puede afirmarse, sin ningin género de
duda, que la filosoffa orteguiana y la de los
discipulos exiliados que prolongaron su
influencia ha sido un factor muy importante
en el mantenimiento de una identidad cul-
tural puertorriqueia que les mantiene vin-
culados a la comunidad hispanoamericana,
sin que de momento se vean posibilidades
de absorcion por la cultura anglosajona.
Son las razones profundas que explican el
triunfo incontrovertible del orteguismo en
aquellos paises, y cuyo fundamento filoso-
fico mas explicito va a lograr su plena inser-
cion social con la llegada de los espafioles
exiliados por la guerra civil (Abellan 1991).

Después de haber visto la influencia de
Ortega, y alguna de las variadas formas en
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que ésta lleg6 a Latinoamérica, conviene sefia-
lar una vez mas que, en gran medida a causa
de la actividad de Ortega, la filosofia espafiola
gozaba de uno de los mejores momentos de
toda su historia. Justo antes de la Guerra Civil,
en Espafia funcionaban al menos dos destaca-
das escuelas de filosofia, que expondremos
brevemente a continuacion.

3. Las Escuelas espafolas de filosofia

La primera y mas importante de estas escue-
las es la conocida Escuela de Madrid (en
adelante EM). Segtin Ferrater (1986), esta
expresion es propuesta por Julidn Marias
para referirse a “una serie de trabajos filos6-
ficos que han adoptado como punto de par-
tida el pensamiento de Ortega y Gasset [...]
o [...] han tomado contacto con dicho pensa-
miento”, incluyendo también a pensadores
con doctrinas alejadas de la orteguiana. Para
Ferrater (1986), lo que justifica la inclusiéon
a esta escuela “es el haber participado en el
movimiento de renovacién filoséfica impul-
sado por Ortega y Gasset y haber mantenido,
con éste, la necesidad de que el pensamiento
filos6fico producido en Espafia esté, segin
su conocida expresion, «a la altura de los
tiempos»”. Si se toma como base tal sentido
amplio, pertenecerian a esta escuela pensa-
dores como Manuel Garcia Morente, Xavier
Zubiri, José Gaos, Maria Zambrano, Luis
Recaséns Siches, Manuel Granell, Antonio
Rodriguez Huéscar, Paulino Garagorri, José
Luis Lopez Aranguren y Pedro Lain Entralgo,
ademads del propio Julian Marias.

Los antecedentes de la EM se remontan
al afio 1910, en que Ortega obtiene la citedra
de Metafisica en la Universidad de Madrid.
Su establecimiento formal requiri6, ademaés
de la obvia existencia de un grupo de perso-
nas con ideas similares (el ntcleo inicial de
seguidores de Ortega estuvo conformado por
Garcia Morente, Zubiri y Gaos), del apoyo
institucional, facilitado en especial tras el
acceso de Morente al decanato de la Facultad
de Filosofia y Letras en 1932. El encargo que
éste solicité a Gaos de organizar el ingreso a
la carrera de Filosofia contribuyé también a
que accedieran a la carrera alumnos con una

excelente preparacion, los cuales posterior-
mente jugarian un importante papel en la cul-
tura espafiola.

La propia Facultad de Filosofia era en si
misma el espacio emblematico de la reforma
educativa impulsada desde el ministerio de
Instrucciéon Puablica, cuyo méximo respon-
sable, Marcelino Domingo, firmé en 1931 el
decreto de autonomia de la misma. En sus
aulas se respiraba un excelente ambiente,
recordado por los testimonios de todos los
que alli estudiaron. Un aspecto muy destaca-
ble del mismo fue la plena incorporacién de
las mujeres a los estudios universitarios, en
particular a la carrera de Filosofia, algo desta-
cado por Marias, Ortega y muchos otros de los
que vivieron esos momentos.

Con respecto a la existencia de un centro de
pensamiento comun a la EM, debe citarse sin
duda la nocién orteguiana de la vida humana
como realidad radical. Esta fue la idea de base
que, a nivel tedrico, conformé a dicha escuela.
Manuel Granell (1960) proporciona un resu-
men del nticleo filoséfico de la EM, sefialando
que tal idea representa el inicio de un modo
radicalmente nuevo de hacer filosofia, carac-
terizado por el abandono de los presupuestos
que la filosofia occidental debe a Parménides
y la consiguiente apertura a “la categoria del
estar” (es decir, a la existencia) asi como a las
nuevas légicas que permiten dar cuenta de
la misma. A juicio de Granell, tales cambios
le restan relevancia a la teologia, la teoria del
conocimiento y la ontologia como disciplinas
filosoficas fundamentales, y abren paso a la
antropologia filosdfica, cuyo tema de estudio
es el ser humano situado en unas coordenadas
espaciotemporales concretas.

Estas ideas basicas son desarrolladas de
forma ligeramente diferente por cada uno de
los autores. Ante la imposibilidad de exponer
a todos los miembros citados, presentaremos
brevemente las ideas de dos pertenecientes al
nucleo basico de la EM (al tercero, José Gaos,
lo trataremos con mayor detalle en un apar-
tado posterior).

¢ Manuel Garcia Morente: En este autor, con-
temporaneo y amigo de Ortega, se cruzan
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numerosas influencias de la filosofia euro-
pea de principios del siglo XX, en especial el
neokantismo, la fenomenologia de Husserl
y Scheler, y el pensamiento de Bergson,
ademads por supuesto del raciovitalismo
orteguiano. Producto de esta original amal-
gama son, por ejemplo, sus consideraciones
sobre el progreso: a diferencia de los proce-
sos naturales, de caracter mecanico, el pro-
greso tal y como es entendido por Garcia
Morente (2002) significa un constante des-
cubrimiento, apropiacion y desarrollo de
los Valores, es decir, “transito de un peor
a un mejor”. Morente pone como ejemplo
el automovil; decimos que los automéviles
han progresado, pero las cosas no progre-
san, dado que no pueden dejar de ser lo
que son. Por el contrario, son tinicamente
los humanos quienes “adoban las cosas
a nuestro servicio y provecho” (Garcia
Morente 2002), convirtiéndolas asi en
bienes, conversion en la que reside propia-
mente el progreso. Estas consideraciones
le sirven para denunciar la situacién con-
temporanea, en la cual no existe una labor
reflexiva capaz de velar por la calidad de
los fines que se persiguen. Se trata de ideas
que entroncaban con lo més avanzado de
la filosofia europea, y que sirven para mos-
trar el nivel que habia alcanzado por enton-
ces la filosofia espafiola. Lo mismo sucede,
por ejemplo, con las consideraciones sobre
los diferentes tipos de intuicién, expuestas
en sus “Lecciones preliminares de filoso-
fia” (Garcia Morente 2007).

Xavier Zubiri: Este pensador nacido en
San Sebastian es considerado por muchos
como una de las mayores figuras de la filo-
sofia espafiola. Poseedor de una enorme
cultura, que no sélo abarcaba el pensa-
miento filoséfico y teoldgico, sino también
muchas disciplinas cientificas, adquirida
en diversas universidades europeas, Zubiri
es el creador de una obra en la cual incluye
y desarrolla de forma original numero-
sas influencias, entre ellas y de manera
muy destacada la de su maestro Ortega.
Debido a la complejidad de dicha obra,
resulta dificil hacer un resumen minima-
mente completo de la misma. A efectos de

este articulo, bastard con mostrar algan
elemento que muestre la originalidad de
Zubiri, lo cual nos permitiré a su vez apre-
ciar nuevamente el elevado nivel filos6-
fico de la EM. Ferraz (1991) considera que
la idea de inteligencia es el eje que orga-
niza todo el sistema de Zubiri, por lo que
merece la pena centrarnos en este aspecto.
Zubiri (1980) cuestiona el dualismo entre
sentir e inteligir que ha estado presente en
la tradicién filoséfica desde Parménides,
pues considera que en el ser humano la
inteleccién y la sensibilidad se integran de
forma muy cefiida. A diferencia de autores
como Kant, para quienes el trabajo del inte-
lecto es sintetizar intuiciones y conceptos,
el pensador vasco considera que “inteligir
es aprehender lo real, y esta aprehension es
sentiente” (Zubiri 1980). Posteriormente,
afirmard que la realidad es “el modo de
ser «en propio» dentro de la aprehension
misma” (Zubiri 1982), significando por
‘en propio’ la pertenencia a lo aprehen-
dido antes de la aprehension. Ferraz (1991)
explica que, segin Zubiri, cuando el ser
humano utiliza su inteligencia, busca “inte-
ligir con mayor riqueza, mas comprehensi-
vamente”, de modo que el logos y la razén
parten de la instalaciéon del ser humano
en lo real, del hecho de que el propio ser
humano “se sabe un momento de la rea-
lidad”. Constatar esta intima unién entre
humanos y realidad es lo que aporta una
base para cualquier investigaciéon sobre
lo humano, sea filoséfica o cientifica. Para
finalizar esta breve exposicién, consigna-
remos la valoraciéon de Guy (1985): “en
conjunto, el esfuerzo de Zubiri [...] resulta
de una honestidad escrupulosa [...] la agu-
deza de su opinién sobre las cosas es un
modelo de fidelidad al ideal filoséfico; se
inscribe en la mas alta linea de los meta-
fisicos de la Escuela de Madrid, alcanza
incluso el nivel de la Escuela de Salamanca
del Siglo de Oro y hace progresar notable-
mente el pensamiento humano”.

La EM no estaba sola en el panorama filo-

sofico de la Peninsula. Otro interesante grupo
funcionaba al mismo tiempo en Catalufa:
la Escuela de Barcelona. Esta no se organizo
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alrededor de un tnico maestro, por lo cual
resulta mas dificil identificarla con precision;
sin embargo, existen ciertos rasgos comunes
que ayudan a caracterizarla, como la inclina-
cion por el sentido comdn y el rechazo por
igual tanto de la filosofia puramente abstracta
como de la reduccién de la filosofia a una
mera forma de vida, o su estilo de filosofar,
capaz de vincularse al pensamiento del altimo
momento pero sin romper la continuidad con
una historia mucho mas antigua. De Llera
(2004) senala a los tres primeros catedraticos
de la licenciatura en Filosofia de la Facultad
de Letras de Barcelona (Cosme Parpal i
Marqué, Tomas Carrera i Artau y Jaume
Serra Hunter), ayudados por el Instituto de
Estudios Catalanes y con las aportaciones de
Ramén Turrd, Francisco Mirabent y Eugenio
D’Ors, como los iniciadores de la Escuela de
Barcelona. Joaquin Xirau, bajo cuyo magis-
terio se formaron pensadores como Amalia
Tineo i Gil, ].M. Calsamiglia, Jordi Maragall o
Domingo Casanovas, sirvié como vinculo con
la EM, debido a sus vinculos personales con
la misma. En cuanto a Eduardo Nicol, a quien
veremos en un apartado posterior, si bien
suele considerarse perteneciente a la Escuela
de Barcelona, “procuré6 mantener siempre su
independencia y originalidad filoséfica” (De
Llera 2004).

El golpe de estado de julio de 1936 y la
guerra fratricida desatada por dicho golpe,
vino a romper este estado de bonanza inédito
en la filosofia espafiola, al igual que hizo con
todo el panorama intelectual del pafs.

4. Filosofia en el exilio

Sobre el modo en que los intelectuales repu-
blicanos acogieron la derrota en la Guerra
Civil, Abellan (2001) narra una anécdota de
Antonio Machado, quien durante un ataque
aéreo en Barcelona, en los momentos finales
de la contienda, comenté a un amigo: “debe-
riamos quedarnos aqui hasta que nos mata-
sen; seria el testimonio de nuestra fidelidad.
Yo, si no fuera por mi madre, asi lo haria”.
Para Abellan (2001), “estas palabras revelan
[...] que con la guerra los republicanos sentian
que se perdia también el sentido de su vida.

Y es que aquel régimen politico fue asumido
como un proyecto de vida, que desaparece
con su derrota militar”.

Aunque muchos exiliados pasaron por
Francia, y algunos se quedaron en paises
europeos, la mayoria de los fil6sofos exiliados
se marcharon a los paises hispanoamericanos,
y dentro de éstos especialmente a México.
Por esta situacién distinguida, hablaremos de
México en un epigrafe aparte, y trataremos
ahora a Chile y Venezuela, paises cuya filo-
sofia se vio impulsada con la estancia de dos
grandes pensadores exiliados.

4.1. Ferrater Mora en Chile

José Ferrater Mora sale de Espafia en 1939, al
final de la Guerra Civil. Después de tres meses
en Paris, viaja a La Habana, donde permane-
cerd alrededor de dos afios. De su estancia
en Cuba, se destaca la publicacién del cono-
cido “Diccionario de filosofia”, una obra que
Ferrater habia comenzado de manera rela-
tivamente casual, redactando por encargo
algunas entradas para la edicién espafiola del
“Philosophisches Worterbuch” de Heinrich
Schmidt. Durante los afios de la Guerra Civil,
sin que se conozca bien el momento exacto,
Ferrater decide convertir esas entradas en el
nucleo de su propio diccionario, un trabajo
que lleva a cabo en La Habana, pese a las limi-
taciones materiales con que se enfrenta, en
particular la relativa escasez de bibliografia.
El diccionario es publicado finalmente por la
editorial mexicana Atlante, en 1941; a través
de sus sucesivas actualizaciones y ampliacio-
nes, ha sido sin duda la obra mas conocida
del autor, hasta el punto de haber llegado a
opacar al resto de su interesante produccién.

La vida en Cuba no era agradable para
Ferrater, en parte por sus dificultades para
ganarse la vida y en parte por el clima de la
isla, que llega a poner en peligro su salud
(Nieto 2010). Por ello, ese mismo afio Ferrater
se traslada a Chile, pais que le atrajo tanto por
su tradicion democrética como por la imagen
positiva que posefa de su cultura. Ferrater
cont6 para su traslado con el apoyo de Alfonso
Rodriguez Aldave, antiguo alumno de Ortega
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y marido de la filésofa Maria Zambrano,
quien habia sido funcionario de la embajada
espafiola en aquel pais. Hasta 1947, el afio en
que Ferrater decide mudarse a los Estados
Unidos, este autor desarrolla una intensa acti-
vidad cultural en el pais andino.

Asi, conoce al filosofo y educador Enrique
Molina Garmendia, rector de la Universidad
de Concepcién, y a Juan Gémez Millas, rector
de la Universidad de Chile, donde colabora en
larenovacion de los planes de estudio. Aligual
que otros pensadores y escritores esparioles,
publica textos en la revista Atenea y colabora
con la editorial Cruz del Sur, dirigiendo dos
de sus colecciones. También imparte conferen-
cias en diversas instituciones y, desde luego,
se desempefia como profesor en varias uni-
versidades del pais: ademas de las dos cita-
das, imparte clases en la Universidad Técnica
Santa Maria y en la Universidad Catélica de
Santiago. Al respecto, una de las principales
aportaciones de Ferrater como docente fue su
papel pionero en la introduccién de la logica
formal en Chile (Ortega-Villalobos 1996).

Durante su periplo chileno, Ferrater se
dedica asimismo a la elaboracién de su obra
filosofica, “marcada por la filosofia de princi-
pios de siglo, los temas universales y, en mayor
medida, por su propia circunstancia y biogra-
fia” (Ortega-Villalobos 1996), especialmente
por el impacto del exilio. Esta influencia se
hace especialmente patente desde el momento
en que llega a Chile y entra en contacto con los
exiliados espafioles en este pais (Nieto 2010).

Asi lo muestran las reflexiones sobre
Cataluna elaboradas en su libro “Les formes
de la vida catalana” (publicado en 1944).
Aqui, Ferrater (2012) expone los cuatro rasgos
que en su opinién conforman la idiosincra-
sia catalana: (i) la continuidad o integracién
y aceptacion del pasado, (ii) el “seny” o sen-
tido comtn, concepto que aproxima la sensa-
tez, la prudencia, el tino, etc, (iii) la mesura o
equilibrio entre extremos, y (iv) la ironia, que
entiende mdas como suavizacién de los pro-
blemas que como disimulo o sarcasmo. Para
manifestarse plenamente, estas cuatro carac-
teristicas o tendencias requieren el uso de la

lengua catalana, pues en caso contrario seme-
jante modo de ser podria deteriorarse. Ello no
implica que Ferrater propusiera el uso exclu-
sivo del catalan, optando por un bilingtiismo
activo, con hablantes duchos tanto en catalan
como en castellano.

En “Cuestiones espafiolas”, a su vez,
Ferrater (1945) expone que, si los espafioles
quieren salir de su modo de vivir, que él con-
sidera “provinciano”, tienen que participar
en el “fortalecimiento [...] de Iberoamérica”.
Ello no debe entenderse en un sentido impe-
rialista, que Ferrater repudia, sino tomando
como base el hecho de que tanto los espa-
fioles como los iberoamericanos comparten
una misma condicién o forma de vida, que
los diferencia de las otras naciones occiden-
tales. En concreto, lo que comparten es una
actitud; debido sobre todo a la influencia de
Unamuno, Ferrater (1942) considera que “la
raiz de Espana [...] es [...] una actitud frente
al mundo y frente a los hombres”, una acti-
tud marcadamente humanista, que puede
contraponerse al racionalismo y mecanicismo
anglosajon. En “Introduccion al tema latino-
americano”, Ferrater (1947a) ahonda en estas
consideraciones, ubicando en América un con-
traste que ya se habia dado en el Viejo Mundo
entre humanistas y mecanicistas, entendido
entonces como un contraste entre Espafia
y Europa, y ahora como un contraste entre
Norteamérica e Iberoamérica, con concepcio-
nes muy diferentes en torno a la técnica. De
este modo, la defensa de la actitud humanista
deberia constituirse en la misiéon principal de
la filosoffa latinoamericana, una misién que
es ademds imprescindible llevar a cabo si se
quiere superar la crisis de Occidente.

Ferrater abandona Chile en 1947, con des-
tino a los Estados Unidos, donde desarrollara
el resto de su carrera profesional. La salida
del pais andino coincide con un giro en sus
intereses filosoficos, expresado en el libro “El
sentido de la muerte”. A decir verdad, su inte-
rés por este tema, en el cual se puede apreciar
el impacto de las vivencias durante la Guerra
Civil, parece haber surgido ya en 1941, cuando
escribe “Muerte e inmortalidad”, un trabajo
breve que sera publicado en 1946, dentro del

Filgueiras Nodar



libro “La ironia, la muerte y la admiraciéon”
(Reguera 1990).

En “El sentido de la muerte”, Ferrater
(1947b) aborda la cuestion de la muerte en el
marco de una “ontologia general de la reali-
dad”, que abarca desde la naturaleza inorga-
nica hasta el sujeto humano, pasando por los
seres bioldgicos e incluso las maquinas. En
el caso de los seres humanos, analiza tanto
la propia muerte (que si bien aniquila todo
proyecto humano, es también lo que posibi-
lita cualquier proyecto y nos brinda autenti-
cidad) como la muerte de los demas, para lo
que se sirve de tres experiencias personales:
la muerte de su abuela materna, la muerte
de civiles durante un bombardeo y la muerte
de un soldado en la guerra civil. El tema de
la muerte ha tenido una presencia perdura-
ble en la filosofia de Ferrater: en 1962 publi-
card una version ampliada de “El sentido
de la muerte”, titulada “El ser y la muerte.
Bosquejo de una filosofia integracionista”,
que corregird ampliamente y reescribird en
1967 con motivo de la inclusién en sus “Obras
selectas”, asi como en la reedicién del libro
en 1979. Asimismo, obras tan destacadas del
autor como “El ser y el sentido” (1967) o “De
la materia a la razén” (1979), pueden conside-
rarse herederas de las consideraciones ontol6-
gicas que comenzo a desarrollar en Chile.

4.2. Garcia Bacca en Venezuela

Juan David Garcia Bacca es sin duda la figura
central del exilio filoséfico espafiol en este
pais, y ocupa asimismo un lugar de honor
en la historia de la cultura venezolana. Este
pensador navarro de gran originalidad pasé
por universidades de Ecuador, México (véase
Saladino 2003, para un panorama de las multi-
ples actividades que llev6 a cabo en este pais)
y Venezuela, donde desarroll6 gran parte de
su obra filosofica. Beorlegui (2010) diferencia
cinco fases en el pensamiento de Garcia Bacca,
las cuales expondremos enseguida, detenién-
donos en aquellas que guardan mas relaciéon
con la filosofia latinoamericana.

Estas fases se hallan precedidas de una
etapa neotomista, puesto que Garcia Bacca

pertenecié en su juventud a la orden clare-
tiana, y fue educado en el catolicismo, tanto
en Espafia como en diversas universidades
europeas, entre ellas la de Lovaina, uno de
los centros en que se habia iniciado el neoto-
mismo. Por entonces, Garcia Bacca confiaba
en que Santo Tomds podria constituirse como
el centro del pensamiento filoséfico de sus
tiempos, una confianza que se pierde poco
después de la Guerra Civil, por influencia del
pensamiento de Ortega, y también a causa
del contacto con los avances cientificos de la
época.

Asi, en su etapa de vitalismo historicista, que
abarca de 1939 a 1947, Garcia Bacca parte de
la nocion orteguiana de vida como realidad
radical, concibiendo a ésta como algo que no
es susceptible mas que de ser descrita oblicua-
mente, a través de la hermenéutica historico-
vital, encaminada a mostrar las categorias que
la vida se va dando en cada época histérica.
Esto se halla relacionado con la teoria del
“equilibrio entitativo” (Ferrater 1986), segin
la cual el ser de las cosas se encuentra sujeto
a una doble direccionalidad, hacia la ‘entifica-
cién’, es decir, hacia el ser, o hacia la “aniqui-
lacion’, hacia la nada. De aqui se deriva una
antropologia filosofica que considera al ser
humano como ‘transfinito’, por ser una enti-
dad que continuamente trata de superar los
limites con que se va encontrando, para asi
intentar convertirse en Dios. Y esta antropo-
logia, teniendo en cuenta que el esfuerzo del
ser humano por superar los limites que se le
imponen acaba por contagiarse a la entera rea-
lidad, conduce al universo fisico a una ‘con-
dicién poética’, en la cual éste se convierte en
un material en bruto, dispuesto a ponerse al
servicio del ser humano transfinito.

Esta etapa la desarrolla Garcia Bacca en
su primera estancia en Ecuador y también en
Meéxico, durante su periodo enla UNAM, entre
1942 y 1946, afio en que marcha a Venezuela.
Como obras més destacadas del periodo vita-
lista suelen destacarse “Introduccion al filoso-
far (Incitaciones y sugerencias)” (Garcia Bacca
1939), “Tipos historicos del filosofar fisico,
desde Hesiodo hasta Kant” (Garcia Bacca
1941) e “Invitacion a filosofar” (Garcia Bacca
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2000). Este altimo libro comienza recordando
unas consideraciones platénicas (expresadas
principalmente en “El Banquete”) para esta-
blecer con claridad la posiciéon del filésofo
como fundmbulo que camina sobre la maroma
extendida entre lo mortal y lo divino, lo cual
le lleva a precisar de modo claro en qué con-
siste la transfinitud de los seres humanos,
que “no soélo tienen la posibilidad de superar
cada uno de los limites pertenecientes a un
tipo o género, sino que pueden superar cual-
quier limite de cualquier orden o género, en
virtud de tener conciencia de qué es ser limite
en cuanto limite” (Garcia Bacca 2000). Tal
potencialidad constituye precisamente lo mas
grande y lo mas tragico de los seres humanos,
y convierte a la filosofia en una actividad tras-
cendente, en el sentido platénico. El mito de
Eros como hijo de Penia y Poros sirve a Garcia
Bacca (2000) para profundizar en esta “trage-
dia entitativa” y también para dar sentido a
la dialéctica platénica, y a conceptos tan inte-
resantes para la filosofia como la distinciéon
entre esencia y existencia, desde la perspec-
tiva de la transfinitud. El libro finaliza con un
interesante andlisis de las ciencias, en especial
las axiomaticas, desde esa misma perspectiva.

Alaetapa vitalistale sigue una fase marcada
por la influencia de Heidegger (1947-1960),
durante la cual la ontologia de Garcia Bacca se
articula en torno a la ‘diferencia ser/ente’, su
‘hermenéutica histérico-vital” se convierte en
hermenéutica existencial, y las categorias del
ser humano transfinito son aplicadas al “ser-
ahi’ heideggeriano; obras destacadas de esta
fase son el articulo “Las ideas de ser y estar; de
posibilidad y de realidad en la idea de hombre
en la filosofia actual” (Garcia Bacca 1954) y
el libro “Existencialismo” (Garcia Bacca 1962).

Garcia Bacca atraviesa posteriormente,
entre los afios 1960 y 1980, por una fase de
influencia del marxismo. A través del pen-
samiento de Antonio Machado (véase p. €j.
Garcia Bacca 1984), y teniendo como fondo la
situacion social y politica que en Iberoamérica
se estaba viviendo por entonces (desde el
boom de la literatura latinoamericana o el
muralismo hasta la Revoluciéon Cubana,
pasando por corrientes de pensamiento como

la teoria de la dependencia o la teologia de la
liberacion ), Garcia Bacca se va acercando cada
vez mas a las posiciones marxistas, si bien
el didlogo que establece con éstas se realiza
desde una perspectiva muy personal, basada
en las concepciones metafisicas que por
entonces sostenia. Para Garcia Bacca (1963), la
filosofia transforma las cosas, de modo que el
mundo puede encontrarse en diferentes esta-
dos metafisicos: natural, artificial (cuando la
naturaleza es modificada por los humanos) o
‘artificioso’, cuando un grupo se apropia de
la capacidad transformadora humana para
beneficio propio. Esto es lo que sucede pre-
cisamente en el momento actual, en que el
mundo se ha convertido en un enorme mer-
cado, como respuesta al proyecto capitalista,
que rompe la esencia del hombre al separar
su condicioén social de su condiciéon creadora.
El Gnico camino para resolver esta situacion
es una revolucién social que supere la socie-
dad capitalista y la transustancie en sociedad
socialista.

A principios de la década de los “80 y hasta
su muerte, acaecida en 1992, se va alejando
progresivamente del marxismo, y la reflexion
sobre la ciencia y la técnica pasa a ocupar el
centro de su interés. En concreto, Garcia Bacca
estudia el modo en que los avances en dichas
areas transforman aceleradamente la reali-
dad. En esta fase, Garcia Bacca considera que
la filosoffa comienza a estar superada por la
fisica, en cuanto disciplina mas cercana a una
explicacion del ser de la realidad. Obras desta-
cadas de este periodo son “Necesidad y azar:
Parménides (s. V a.C.)-Mallarmé (s. XIX d.C.)”
(Garcia Bacca 1985) o “Qué es dios y Quién es
Dios” (Garcia Bacca 1986).

Este recorrido por la compleja vida intelec-
tual de Garcia Bacca ha debido permitirnos
apreciar el impacto del entorno latinoameri-
cano en su obra, observando el modo en que,
por ejemplo, la fase marxista de este pensador
pudo haber respondido a eventos sociales y
politicos de dicho entorno. Otros ejemplos
de tal impacto serian también el estudio de
Garcia Bacca sobre Andrés Bello, asi como sus
investigaciones sobre los filésofos de la época
colonial en Latinoamérica, como Alfonso
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Bricefio, Agustin Quevedo Villegas, Toméas
Valero o Juan Antonio de Navarrete (véase
Bohoérquez 2003).

Cabe ahora preguntarse por el impacto
de Garcia Bacca sobre el entorno cultural y
filosofico latinoamericano. A este respecto,
debemos destacar su labor como profesor e
investigador de la Universidad Central de
Venezuela (en la cual trabajo desde 1947 hasta
su jubilacién en 1971), que incluye sus clases,
conferencias y textos, tanto filoséficos como
periodisticos, y también la fundacién y pos-
terior direccién del Instituto de Filosofia de la
UCVy de larevista Episteme. A través de este
magisterio, el pensamiento de Garcia Bacca
ejercera una gran influencia sobre varias gene-
raciones de discipulos. También hay que decir
que, dado que este pensador poseia una con-
cepcion basicamente universalista de la filoso-
ffa, nunca quiso formar una escuela o unificar
a dichos discipulos alrededor de un solo pro-
yecto, como hara destacadamente José Gaos, a
quien trataremos préximamente, después de
referirnos a los demds pensadores del exilio
mexicano.

5. Los transterrados en México

El México cardenista fue, sin lugar a dudas, el
pais que mas apoy6 a Espafa durante y des-
pués de la Guerra Civil. Junto con la Unién
Soviética, fue el tnico pais que ayudo al
gobierno legitimo durante la guerra, enviando
armas y vendiendo petréleo. Famosa es tam-
bién su oposicién a la doctrina de la no-inter-
vencion, que a la postre acabaria beneficiando
a las potencias fascistas; frente a la misma,
Cardenas defendia que “si un gobierno legi-
timo de un pais amigo [...] se ve agredido,
es un deber de la comunidad internacional
acudir ensuapoyo” (Abellan 2001). Asi, defen-
di6 a la Republica en el seno de la Sociedad de
Naciones, y cuando ésta fue derrotada, imple-
menté una politica de hospitalidad con res-
pecto a los refugiados espafioles, acogiendo
sin distincién a todos los expatriados, a pesar
de las resistencias que ello pudiera gene-
rar entre miembros de su gobierno, algunos
sectores de la sociedad mexicana e incluso,
posteriormente, a pesar del rechazo de gran

parte de la comunidad espafiola residente en
Meéxico, en su mayoria profundamente con-
servadora, hacia los republicanos.

Esta politica fue secundada por perso-
nalidades que tenian una gran afinidad con
Espana, entre las que se destaca Alfonso
Reyes, quien fungi6é 1939 como presidente de
La Casa de Espafia en México (actualmente El
Colegio de México), institucién creada en 1938
para que los intelectuales espafioles mas des-
tacados pudieran continuar con sus tareas de
investigacion. A La Casa de Espafia y a otras
instituciones mexicanas, entre las que se des-
tacan la Universidad Nacional Auténoma de
México y el Instituto Politécnico Nacional, lle-
garon numerosos intelectuales republicanos,
convirtiendo a México en “la capital del exilio”
(Abellan 2001). Entre los fil6sofos que llegaron
al pais, Abellan (1995) menciona a los siguien-
tes: “Joaquin Xirau, Eduardo Nicol, José Gaos,
L. Recasens Siches, Maria Zambrano, Eugenio
Imaz, José Medina Echavarria, Juan Roura
Parella, Manuel Durén, C. Blanco Aguinaga,
J. Serra Hunter, Luis Abad Carretero, J. M.
Gallegos Rocafull, Wenceslao Roces, Ramén
Xirau, Adolfo Sanchez Vazquez y Alvarez
Pastor”.

Como ya hemos dicho, la comunidad aca-
démica mexicana los recibe con cierto recelo,
dado que en un primer momento son vistos
como competidores (véase Sheridan 2003,
para conocer las reacciones negativas de algu-
nos intelectuales mexicanos ante la llegada de
los refugiados). Sin embargo, poco después
son aceptados, y ademas llegan a significar
una profunda renovacién intelectual para el
pais. Practicamente todos los personajes que
hemos citado realizan destacadas aportacio-
nes al pensamiento en México, por lo cual una
revision minimamente exhaustiva de éstas
exigiria un espacio que excede con mucho el
presente. A fin de ilustrar la tesis de este arti-
culo, destacaremos brevemente las aportacio-
nes de dos de ellos.

* Joaquin Xirau: Aunque amigo y buen
conocedor de Ortega, la influencia bésica
en su pensamiento fue Manuel B. Cossio
y las concepciones de la ILE, en concreto
su consideraciéon de que la educacién es
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un acto de amor (Xirau 1986). Sus ideas
sobre la educacion se derivan de su pensa-
miento filoséfico, que combina ontologia
y axiologia al relacionar dialécticamente
ser y valor, cuya intima vinculacién puede
apreciarse desde una actitud que consi-
dera amorosa. Profesor universitario en
Espafia hasta que abandona el pais en
1939, llega a México el cinco de agosto de
ese mismo afo, después de un breve paso
por Francia; los siete afios que vivié en
Meéxico hasta su prematura muerte son de
gran productividad (Sanchez Carazo 1996).
El primer frente en que ésta se desarrolla
es su labor como docente en la UNAM y
el Liceo franco-mexicano, la cual lleva a
cabo con gran dedicacién y entusiasmo,
introduciendo a numerosos alumnos en el
pensamiento filoséfico. Como sucede con
tantos exiliados espafioles, su presencia
resulta un gran apoyo para la generacion
de los “forjadores”, una generaciéon que
ya es plenamente consciente de su papel
histérico pero que no se siente con fuerzas
para llevar a cabo la tarea y prefiere educar
a la siguiente generaciéon (Mir6 1974). En
México, Xirau escribe también monogra-
fias sobre pensadores como Husserl o
Bergson, y algunas obras que expresan de
manera madura su propia filosofia como
“Amor y mundo” (Xirau 1983) o “Lo fugaz
y lo eterno” (Xirau 1942). Quiz4 el aspecto
de mayor relevancia para este articulo sean
las reflexiones sobre lo hispanico, un tema
que habia preocupado por mucho tiempo
a Xirau, pero que se ve avivado tras su lle-
gada a México. Xirau se pregunta por la
esencia del alma hispéanica, y la respuesta
que da a esta pregunta no es sino el huma-
nismo, un humanismo de espiritu religioso
y fundamentalmente liberal (en el sentido
de que otorga un gran valor a la libertad)
cuyas raices estan en Raimon Llul y su
despliegue historico pasa por pensadores
como Luis Vives, hasta llegar a los insti-
tucionalistas, como Sédnz del Rio, Giner o
Cossio, convencidos de que la educacion
era el tnico modo de salvar a Espana.
Ideas semejantes a éstas, aplicadas a
Latinoamérica, fueron defendidas por la ya

mencionada ‘generacion de los forjadores’
y gozaron de una amplia difusién en todos
los paises latinoamericanos.

Eduardo Nicol: Sali6 de Espafa en 1939
y un afio después ingres6 como profesor
en la Universidad Nacional Auténoma de
México, donde se doctord en 1941 con una
tesis titulada “Psicologia de las situaciones
vitales” (Hiulz s/f). Esta tesis seria precisa-
mente su primer libro publicado, que dio
inicio a una larga serie de obras, entre ellas
“El problema de la filosofia hispanica”
(Nicol 1961) o “El porvenir de la filosofia”
(Nicol 1972). Nicol fue un pensador muy
critico con el pensamiento en espafiol que
se elabor6 en su época, al cual consideraba
poco compatible con la universalidad y el
rigor cientifico al que debe aspirar el cono-
cimiento filoséfico (Sanchez Cuervo 2007).
A pesar de que fue un excelente cultiva-
dor del ensayo, criticaba que el abuso de
este modo de expresion podia desplazar al
modo sistematico que deberia ser propio de
la filosofia. Sin embargo, valoraba el poten-
cial de dicho pensamiento para criticar la
situacion actual, y desde luego reconocia
la actualidad de pensadores cldsicos como
Francisco Suarez o Luis Vives. A juicio de
Nicol, el pensamiento de estos autores atin
contenia claves de gran interés para abor-
dar muchos de los problemas sociales y
politicos contemporaneos. A Sudrez, por
ejemplo, lo consideraba un antecedente de
la Declaracion de los Derechos Humanos,
a pesar de que ésta hubiera apostado por
elementos contractualistas y liberales pro-
pios de la tradiciéon lockeana, més que por
la concepcién del estado como garante del
bien comuin defendida por el autor espafiol
(Sdnchez Cuervo 2009). La obra de Nicol
se desarrolla practicamente en su totalidad
en México, donde ejerce también una gran
influencia a través de la creaciéon en 1946
del Seminario de Metafisica de la UNAM,
el cual dirigi6 hasta 1990, y por supuesto a
través de los alumnos que cosechd en sus
“cinco decenios de servicio universitario
a México”, los cuales lo recuerdan aun en
nuestros dias como “espléndido orador
e inigualable catedratico” (Hiulsz s/f).
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Durante este largo periodo de docencia en
Meéxico, Nicol contribuyé a la formacién
y consolidacion de numerosas vocaciones
filosoficas, que alimentaron el desarrollo
de la filosofia mexicana y latinoamericana,
por mas que este autor nunca lleg6 a con-
siderarse a si mismo transterrado, sino que
siempre se vio como un exiliado (Hiilsz
s/f; Nicol 1999).

No obstante las destacadas aportaciones de
los pensadores mencionados (y otros muchos
que se podrian citar), el fil6sofo espafiol que
ejercié una mayor influencia en México fue sin
lugar a dudas José Gaos, debido a lo cual le
dedicaremos un apartado propio.

6. La influencia de José Gaos

Gaos, nacido en Asturias en 1900, fue uno de
los discipulos mas destacados de Ortega, una
influencia que aquél conservé toda su vida,
por més que sus posiciones politicas divergie-
ran de las del maestro en los afios anteriores
a la Guerra Civil. Cuando llega a México en
1938, Gaos ya habia desarrollado una rele-
vante carrera filosofica, que incluia el puesto
de Rector dela Universidad Central de Madrid
durante los afios de la Guerra Civil, asi como
diversas colaboraciones con el gobierno de la
Segunda Reptublica. Su llegada a México lo
introduce en el panorama filoséfico latinoa-
mericano, en el cual se sumerge con la pasion
propia de un transterrado, es decir, una per-
sona que lejos de considerarse exiliada, se
considera transplantada a otro lugar, como en
una segunda patria, una segunda tierra.

Beorlegui (2009) sefiala cuatro puntos en los
cuales se manifest6 especialmente la influen-
cia de Gaos en México, un esquema que noso-
tros adoptaremos, completindolo cuando
sea necesario: el primero de los aspectos cita-
dos es “la revalorizaciéon del pensamiento
de Samuel Ramos”. Este pensador mexicano
habia publicado en 1934 su obra “El perfil del
hombre y la cultura en México”, en la cual,
basandose en las ideas de Alfred Adler, realiza
un andlisis de la psicologia de los mexicanos,
destacando especialmente un rasgo como el
sentimiento de inferioridad. Para escapar de

este sentimiento, afirma Ramos, los mexicanos
se refugian en la imitacion de modelos exter-
nos, concretamente europeos, lo que aunado
al hecho de que en México se suelen ignorar
los determinantes histéricos, ambientales, etc.
(o sea, lo que Ramos denomina el “destino’),
provoca que los mexicanos se hayan dedicado
durante muchos afios “a sembrar en su tierra
semillas que sélo en climas europeos pueden
cultivarse y que aqui han crecido débiles y
casi sin vida, como plantas de invernadero”
(Ramos 2001). En la segunda década del siglo
XX, se produce un cambio en la actitud del
mexicano, que empieza “a interesarse por
su propia vida y el ambiente inmediato que
le rodea. Descubre en su pais valores que
antes no habia visto, y en ese mismo instante
empieza a disminuir su aprecio por Europa,
que en ese tiempo vivia los afios terribles de la
guerra” (Ramos 2001).

La decepcion causada por la cultura euro-
pea provoca que los mexicanos cobren con-
ciencia de la necesidad de desarrollar una
cultura propia, optando por el nacionalismo,
lo cual segin Ramos significa olvidar que
ésta es también una idea venida de Europa.
Para Ramos, la cultura no debe separarse de
la vida, de modo que la cultura mexicana
debe partir de su realidad concreta y debe
asimismo partir del conocimiento de la psi-
cologia de los mexicanos. Los forjadores de
la cultura mexicana del futuro deben, pues,
liberar a los mexicanos de los complejos que
arrastran a nivel inconsciente, teniendo en
cuenta que la cultura no es el desarrollar obras,
sino desarrollar seres humanos, para lo cual
juega un decisivo papel la educacioén, a la que
debe darsele una orientacién humanista -ya
no unicamente practica. Entre las reflexiones
finales del libro se encuentra una defensa de
la necesidad de pensar: “pensar como mexica-
nos”, dice Ramos (2001), aludiendo a la nece-
sidad de “buscar el conocimiento del mundo
en general, a través del caso particular que es
nuestro pequefio mundo mexicano”.

Esta obra de filosofia de la cultura fue
objeto de durisimas criticas, que llegaron a
provocar una demanda judicial. Tales cri-
ticas afectaron profundamente a Ramos,
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quien en los momentos en que Gaos llega a
Meéxico se encuentra alejado de la filosofia. El
primer articulo que Gaos publica en México
trata, precisamente, de la obra de Ramos. La
defensa que de éste proporciona el transte-
rrado espafiol se basa en el paralelismo que
detecta entre “El perfil...” y las orteguianas
“Meditaciones del Quijote”, obras ambas que
responden a una inquietud de los autores por
enfrentarse tanto a su realidad personal como
a la realidad de sus naciones, preocupadas
por la cultura que habria de desarrollarse en el
futuro (Gaos 1945). En palabras de Zea (1983):
“cada uno por su lado, intentaba salvar las cir-
cunstancias en que se encontraban. Buscaban
salvar su humanidad, una humanidad puesta
en entredicho por los centros de poder cul-
tural”. Gaos no se limita a sefialar tal parale-
lismo, sino que ademads recalca que “éste era
el tipo de pensamiento que habria de hacerse
en México, y otros paises” (Yamuni 1983), y
semejante reivindicacion influy6 en gran
medida en la continuidad de la producciéon
filosofica de Ramos, animédndolo a continuar
con sus reflexiones, de cuya fertilidad dieron
fe libros como “Hacia un nuevo humanismo”
(1940) o “Historia de la filosofia en México”
(1943).

El segundo elemento de la influencia de
Gaos, muy relacionado con el anterior, como
veremos, es el impulso que dio a sus alumnos
(significativamente el grupo Hiperion y dentro
de éste, de manera destacada, Leopoldo Zea)
hacia el estudio de las ideas filosoficas hispa-
noamericanas. El grupo Hiperién, formado
entre otros por pensadores de la talla de Emilio
Uranga, Jorge Portilla, Ricardo Guerra o Luis
Villoro, funciona entre 1948 y 1952. Segun
Hurtado (s/f), este grupo, organizado como
un equipo de investigacién (ya no como club o
tertulia, como habia sido el caso con los colec-
tivos filoséficos mexicanos hasta el momento)
tuvo como toépicos principales de estudio “el
existencialismo y la filosofia de lo mexicano”,
dos temas conectados por la intencién del
grupo de pensar como existencialistas, pero
siempre desde la perspectiva concreta del ser
humano mexicano.

Su intencidon no era unicamente conocer o

comprender en profundidad su objeto de estu-
dio, México y lo mexicano, sino que deseaban
transformarlo y emanciparlo o, diriamos en
palabras de Ortega, ‘salvar la circunstancia’
mexicana. Defendian ademds una concepcion
positiva de lo mexicano que los diferenciaba
de autores como Caso o el propio Ramos, lle-
gando a considerar que algunos de los rasgos
destacados como defectos o incluso vicios
de los mexicanos, eran en realidad virtudes.
Esta inversion se ve clara, por ejemplo, en la
concepcion de la ‘accidentalidad” de Uranga,
y también en algunas consideraciones de Zea
sobre el hecho de que los mexicanos, por haber
vivido siempre en la zozobra y en la insegu-
ridad, estaban mejor preparados que otros
pueblos para enfrentarse a la incertidumbre
caracteristica del siglo XX.

Leopoldo Zea, el miembro de mayor edad
del grupo Hiperiéon, se une a éste cuando
el grupo decide tomar a lo mexicano como
tema de estudio principal, momento desde el
cual acta como organizador y lider, siendo
también su figura mas destacada (Hurtado
s/f). La influencia de Gaos, comun a todos
los hiperiones, es todavia mas patente en el
caso de Zea, quien confiesa haber decidido
su vocacion filosofica gracias a su encuentro
con el maestro asturiano. Zea, por su parte,
es una de las figuras mas relevantes de todo
el panorama filoséfico latinoamericano, en la
medida en que “ha sabido empalmar y reco-
ger las inquietudes filoséficas de las genera-
ciones anteriores, orientar a compaferos de su
generacion en la labor de hacerse cargo filo-
soficamente de la circunstancia hispanoame-
ricana, y servir de acicate sobre la generacion
siguiente en el origen de la filosofia de la libe-
racion” (Beorlegui 2010).

A través fundamentalmente de Gaos, Zea
recibe ideas de Ortega que pasan a consti-
tuirse en elementos caracteristicos de su acti-
tud filosdfica, durante las diversas etapas
creativas que atraviesa. Se trata segin Gomez-
Martinez (1987) del Ortega de “Meditaciones
del Quijote”, “El tema de nuestro tiempo” o
“Historia como sistema”, que no sélo seguia
vigente en la filosofia mexicana de esa época,
sino que a través del propio Zea y de otros
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pensadores como Edmundo O° Gorman,
habia conquistado ya nuevas cotas filosé-
ficas. Teniendo en cuenta estas reflexiones,
es patente el papel de Gaos como punto de
inflexién entre dos generaciones a uno y otro
lado del Atlantico, lo cual en opinién de algu-
nos autores constituye su mas importante
contribucion a la historia de la filosofia.

Las otras dos contribuciones de Gaos tienen
que ver con aspectos mds profesionales, rela-
tivos a su papel como profesor de la UNAM;
asi sucede con la direccion de tesis doctora-
les sobre historia de las ideas en México, y
por supuesto con los cursos y escritos que él
mismo desarroll6 sobre el tema. Para el primer
aspecto, jugd un relevante papel el Seminario
para el Estudio del Pensamiento en los Paises
de Lengua Espafiola, organizado por Gaos,
al funcionar como semillero de ideas para las
investigaciones doctorales de los alumnos de
éste, quien, por otra parte, trataba de que las
investigaciones girasen siempre en torno a la
historia del pensamiento en México. En cuanto
al segundo punto citado, Gaos traté de animar
la publicaciéon de libros que tratasen sobre el
pensamiento mexicano y latinoamericano (él
mismo elaboré obras como “Antologia del
pensamiento de lengua espafiola en la edad
contemporanea” o “En torno a la filosofia
mexicana”) y se preocup6 ademds por esta-
blecer una amplia red de contactos a nivel
de toda Latinoamérica, en la que fue clave
el argentino Francisco Romero, con miras a
desarrollar un proyecto conjunto de recupe-
racion de la filosoffa propia de esta area. Por
estos aspectos, la figura del transterrado Gaos
resulta decisiva para entender el desarrollo de
la filosofia no sélo en México sino en todos los
paises de América Latina.

7. Reflexiones finales

Hasta aqui hemos visto algunos hitos que
muestran cémo los exiliados republicanos
cooperaron al desarrollo de la filosofia en
Latinoameérica, la cual aparece en pleno flore-
cimiento gracias, en parte, al impulso de estos
pensadores. ;Qué sucedia mientras tanto en
Espafia? ;Cudl era el estado de la filosofia en
la Peninsula? Hablando en primer lugar sobre

la generalidad de la cultura, debe decirse que
la politica educativa del franquismo, especial-
mente en sus primeros afios, “hizo realidad el
funesto presupuesto de la dilatada tradiciéon
de la Espafa ultramontana y reaccionaria sin-
tetizado en las palabras de un rector universi-
tario del siglo XIX lejos de nosotros la funesta
mania de pensar” (Otero 2001).

En relacién especificamente con los estu-
dios de filosofia, nos encontramos con “el
acceso discriminador a puestos docentes [...]
la dificultad o imposibilidad en sus casos de
la libre publicacion de ideas, la ruptura de la
convivencia intelectual, la emigracién masiva
de escritores y profesores con el subsiguiente
vacio producido con su marcha, todo volvia
penoso y dificil el simple ejercicio de pensar
después de 1939” (Carpintero 1967). Baste
reparar en lo que le sucedi6, por ejemplo, a
Julian Marfas, como ejemplo de unas practi-
cas y situaciones extremadamente comunes
por entonces. Marias (véase Garcia de Leaniz
2014) permanecio fiel después del Alzamiento
al gobierno legitimo, a pesar de sus diferencias
con el mismo, alistdndose incluso en el ejército
republicano, donde colaboré como traductor.
Junto a Julian Besteiro, participé también en
la iniciativa del Consejo Nacional de Defensa,
que trataba de pactar el fin de la guerra a
través de un acuerdo capaz de evitar las repre-
salias que se preveian. Finalizada la guerra, a
causa de una denuncia calumniosa presen-
tada contra él por su amigo Carlos Alonso del
Real, Marias fue encarcelado y estuvo a punto
de ser fusilado. Ademads, en 1942, un tribunal
reprobo su tesis doctoral sobre el padre Gratry,
constituyendo un episodio inédito en la uni-
versidad espafiola. Pese a su talento fil6sofico,
a Marias se le cerraron muchas puertas en la
universidad franquista (para acceder a la cual
habia que jurar los Principios Fundamentales
del Movimiento, algo que se negé6 a hacer),
asi como en la prensa, en la que no pudo
volver a publicar hasta los afios cincuenta.
Desde luego, Marias no fue un caso aislado, ni
mucho menos.

Las tristemente célebres ‘depuraciones’
constituyeron un mecanismo que, camuflado
como expediente administrativo, sirvié para
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purgar la universidad espafiola (y en general
todo el sistema educativo) de profesores poli-
ticamente sospechosos o que simplemente
tuvieron la mala suerte de ser objeto de revan-
chas personales. Claret (2006) nos muestra
un panorama de estos procesos, que se pres-
taban a un sinfin de arbitrariedades e injus-
ticias. Aunado a este perverso mecanismo, el
acceso a la universidad era extremadamente
dificil: las oposiciones estaban tan dominadas
por el Opus Dei, una orden religiosa que a
menudo ha sido calificada como secta (véase
p. €j. Chao 2007), que llegaron a ser denomi-
nadas irénicamente ‘opusiciones’. La adhe-
sion al nacional-catolicismo, y los méritos
politicos o militares en apoyo del franquismo,
eran factores que pesaban mucho més que la
capacidad intelectual y los conocimientos. Al
respecto, cabe recordar lo que afirma el propio
Claret (2006): “cuando nos referimos al yermo
franquista siempre tenemos en mente a todos
aquellos docentes que se perdieron, pero olvi-
damos que el yermo real y duradero lo crearon
sobre todo aquellos profesores que permane-
cieron en Espafia y ocuparon las vacantes. No
porque todos ellos fuesen malos, sino porque
la ideologia pasaba por delante de la ciencia y
tuvieron cuarenta afios para perpetuarse”.

Evidentemente, estos cuarenta afios cons-
tituyen un periodo de tiempo muy largo, en
los cuales el régimen franquista experimento
ciertos cambios. Asi, no es lo mismo hablar
de la cultura en los afios 40, con una Espana
recién salida del conflicto, en la cual el bando
victorioso buscaba tanto eliminar cualquier
vestigio de las ideas de los vencidos como
afirmarse ideolégicamente, que en los afios
70, cuando el franquismo estaba préximo a su
final y la situacion social era muy distinta.

Merece la pena mencionar aqui el intere-
sante estudio de Francisco Vazquez (2009),
sobre la denominada ‘transicion filoséfica’
espafiola. Como sabemos, este proceso se ha
tendido a explicar de dos formas: bien como
una evolucién interna de la filosofia defendida
oficialmente en el franquismo (tesis defendida
por Gustavo Bueno), o bien como una ruptura
radical, causada por la sustitucion de dicha
filosofia oficial por sus alternativas (tesis de,

entre otros, Javier Muguerza). Vazquez con-
sidera que en el proceso de la transicién filo-
s6fica ambos movimientos, la evolucién y la
ruptura, aparecen entremezclados. Para con-
textualizar nuestras reflexiones en este punto
del articulo, resulta de utilidad la periodiza-
cion realizada por Véazquez, que diferencia
varias fases en tal proceso. Asi, distingue una
primera etapa de 1939 a 1955, ese “tiempo de
silencio” que constituy6 sin lugar a dudas la
etapa mds oscura de la politica cultural fran-
quista. La filosofia en Espafia comienza nue-
vamente a despegar en la etapa que abarca
desde las reformas educativas implanta-
das por Joaquin Ruiz-Giménez (ministro de
Educacion Nacional entre 1951 y 1956) hasta
la expulsion de sus universidades de José Luis
Lopez Aranguren, Enrique Tierno Galvan y
otros catedréticos, acaecida en 1965. Nuestro
articulo se ha centrado mas en estas dos pri-
meras etapas, especialmente en la primera,
mientras que el libro de Vazquez estudia en
profundidad las dos tltimas, que abarcan de
1965 a 1980 (de paulatina derrota de la filo-
sofia oficial y triunfo de nédulos alternativos
como los establecidos por Manuel Sacristan y,
sobre todo, Aranguren), y de 1980 a 1990 (en
la que el nédulo citado adquiere la hegemo-
nia institucional, al tiempo que se va fragmen-
tando en las tres areas establecidas por la Ley
de Reforma Universitaria de 1983, las cuales
se corresponden grosso modo con las tres
Criticas kantianas.

Entre estos dos polos de la extrema cerra-
z6n inicial y la relativa apertura tecnocratica
de los anos finales se desarrollaron etapas que
son objeto de interesantes debates (caso de la
década de los 50). Asi pues, por mas que el
régimen nunca perdioé su caracter integrista,
durante este amplio margen de tiempo la vida
cultural no se detuvo por completo en Espafia,
sino que fue evolucionando con lentitud.

En tal evolucién tuvieron su papel aque-
llos cuadros del régimen que trataron de
reactivar dicha vida cultural, como los fun-
dadores de la revista Escorial: Pedro Lain
Entralgo y Dionisio Ridruejo. También los
miembros del denominado ‘exilio interior’,
algunos de cuyos componentes ejercieron una
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“resistencia silenciosa”, a menudo llevada
a cabo de forma muy austera, en un plano
puramente estilistico, por autores liberales
como Ortega o Pio Baroja, e incluso persona-
jes mas cercanos al franquismo, como Azorin
o Gregorio Marafion, pero que segun Gracia
(2004) constituy6 uno de los cauces intelectua-
les de la Transicion espafola.

De manera significativa para los fines de
este articulo, existieron asimismo contactos
entre los pensadores que trabajaban a ambos
lados del Atlantico. Tales contactos se desarro-
llaron durante mucho tiempo por vias ajenas a
la academia: en ocasiones de manera personal,
particularmente entre los exiliados y la oposi-
cioén a Franco (caso de Carlos Paris, quien en su
primer viaje a México se encuentra con Gaos
y con Adolfo Sanchez Vazquez), pero tam-
bién a través de publicaciones, entre las que se
destaca la revista Insula. Algunas editoriales
espariolas, como Taurus o EDHASA, contribu-
yeron asimismo a difundir en Espafa el pen-
samiento de los exiliados. Es dificil valorar el
impacto de éstos en la evolucion de la filoso-
fia que se desarrollaba en la Peninsula, sobre
todo teniendo en cuenta que estamos lejos de
una “normalizacién completa” (Mora 2010)
de la recepcion y aportes de los exiliados.

A pesar del significativo proceso de evolu-
cion de la filosofia espafiola, creemos que el
balance final del exilio de 1939 resulta deci-
didamente negativo. En especial si lo enfo-
camos desde una perspectiva similar a la
econdmica del ‘costo de oportunidad’, para
lo cual sirve precisamente el contraste que
hemos sugerido entre la evoluciéon de la filo-
sofia en Espafia, que avanzo con gran lentitud
(mucho mas marcada en los primeros afios de
la misma), y lo que sucedié en Latinoamérica
con el impulso de los exiliados de la Guerra
Civil -Lida (2003) parece apoyar estas consi-
deraciones, planteando el exilio en términos
del empobrecimiento de “capital humano”
que significé para Espafia, en contraste con lo
sucedido en México. En este articulo hemos
explorado diversos ejemplos de tal impulso.
Los exiliados espafioles ayudan en Puerto
Rico a mantener una identidad nacional en
relativo peligro. En Venezuela, Garcia Bacca

y sus seguidores crean una escuela que sigue
ejerciendo infuencia en nuestros dias. Con res-
pecto a México, el papel jugado por los exilia-
dos republicanos es todavia mayor, al punto
de que su llegada “fue determinante para con-
formar un nuevo clima de pensar y de habér-
selas con la realidad mexicana” (Beorlegui
2012). Mientras se producia este florecimiento
de la filosofia en espafiol a todo lo largo de
América Latina, en Espafa el Siglo de Plata
daba lugar a una Edad de Hierro reaccionaria-
mente catdlica y autoritaria, uno de los peores
ambientes para que se desarrolle la filosofia.

Aqui nos hemos referido tnicamente a la
filosofia, pero el alcance de la politica edu-
cativa franquista fue mucho mayor. Al res-
pecto, Otero (2001) nos ofrece un panorama
mas general, que abarca las humanidades, las
ciencias sociales y las naturales: “una de las
consecuencias més tragicas para la sociedad
espafiola del desenlace de la guerra civil [...]
fue la destruccién del incipiente sistema cien-
tifico que [...] habia comenzado a edificarse en
Espafia, un acontecimiento cuyas secuelas han
marcado toda la segunda mitad del siglo XX
y de las que atn la sociedad espafiola no ha
conseguido reponerse”. En suma, el legado de
la dictadura franquista en la dimension de la
cultura parece haber sido, como tantas veces
se ha dicho, y a pesar de las excepciones pun-
tuales que sin duda existieron, una ‘Espana
sin maestros’.

1936 es una fecha que debe recordarse por
muchos motivos. El atentado contra la cultura
que represento el golpe de estado de Francisco
Franco, la posterior Guerra Civil y la dicta-
dura que sigui6 a la victoria del bando nacio-
nalista es sin duda uno de ellos. Asi como, por
supuesto, los cientos de miles de personas con
cuyas vidas acab0 la guerra y la represiéon que
le siguié. La lucha contra el fascismo, contra el
fanatismo, contra la intolerancia de cualquier
signo, es un imperativo moral que nunca
debemos olvidar, mucho menos quienes nos
dedicamos a la filosofia.

Agradecimientos

Este articulo estd dedicado a la memoria de

Los pensadores exiliados de la Guerra Civil Espaiiola y...

Ciencia y Mar 2016, XX (59): 27-50

AN
~



Ciencia y Mar 2016, XX (59): 27-50

A
00]

Luis Nodar, ejecutado por los franquistas en
el castillo de San Felipe (Ferrol, Espafa), a las
cuatro de la madrugada del dia 9 de julio de
1937, y de Juan Rico, “el tio Juanito”, encarce-
lado por negarse a apoyar el golpe de estado
de Franco. El contenido del texto es una ver-
sion corregida y muy ampliada de la charla
“Consecuencias de la guerra civil parala filoso-
fia en espafiol”, presentada en la Universidad
del Mar (campus Huatulco) el 30 de marzo de
2016, en el marco del “80 Aniversario del inicio
de la Guerra Civil Espafiola”. A dos revisores
anénimos que enriquecieron la version origi-
nal con su comentarios.
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